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Vorwort

Dieses Buch wendet sich an die Anfangssemester im Studium des
Neuen Testaments und des frithesten Christentums. Es mochte die
judische Welt des Landes beschreiben, in das Jesus hineingeboren
wurde, in dem er lebte und in dem schon sehr frith sein Leben und
seine Lehren Gestalt gewannen und ihre urspringliche Ausprigung
fanden. Da nun die Geschichte des Christentums in Israel, im jiidischen
Volk und im Judentum, der Religion Israels, ihren Anfang nimmt,
wollen die Studenten natiirlich etwas iiber den prigenden Kontext
erfahren. Ich hoffe, daf3 ich diesem Bediirfnis mit der Beschreibung der
meiner Ansicht nach fiinf grundlegendsten Bereiche entsprechen kann.
Die fiinf Kapitel ergeben das Programm zur Lekture fur funf Einhei-
ten, die im allgemeinen in jedem Lehrplan am Anfang der Beschifti-
gung mit dem Christentum enthalten sind.

Zuerst wollen wir uns mit der Situation jenes Landes beschiftigen,
das viele Vélker und Namen hat, das von den Juden »Land Israel,
von den Rémern (aber sicher noch nicht im ersten Jahrhundert) und
spiter auch von den Arabern »Palidstina« und von den Christen seit der
Zeit Konstantins »das Heilige Land« genannt wird.

An gweiter Stelle wenden wir uns den Hauptrichtungen des » Juden-
tums« zu, d.h. den Weltanschauungen und Lebensordnungen, die fiir
bestimmte Gruppen charakteristisch sind. Indem ich drei typische jiidi-
sche Heilsgestalten beschreibe, stelle ich ein »Gerlist« aus Idealtypen
vor, das uns helfen kann, die verschiedenen Schwerpunkte in jener
vielfiltigen religiosen Kultur zu unterscheiden, die von den im Lande
Israel lebenden Juden geschaffen wurde.

Drittens betrachten wir eine einzelne Gruppe, die in den Evangelien
als eine Quelle des Streits mit Jesus dargestellt wird, nimlich die
Pharisder. Ich beschreibe die Schwierigkeiten, die sich ergeben, wenn
wir die Frage stellen, wer die Pharisder waren und was aus ihnen
wurde.

Viertens stelle ich, da die Studenten des Neuen Testaments im allge-
meinen etwas von den Problemen erfahren, die mit der Entdeckung
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des »historischen Jesus« zusammenhingen, eine Gruppe ihnlicher
Probleme vor. Die bekannteste Gestalt des Judentums, die mit den
Pharisiern in Verbindung gebracht wird, war Hillel. Einige der ihm
zugeschriebenen Lehren stellen Parallelen zu den Jesus zugeschriebe-
nen Lehren dar. Man nimmt Gbrigens allgemein an, da Hillel wohl
gerade um die Wende des ersten christlichen Jahrhunderts gelebt hat.
Demgemil3 lege ich ein Quellenverzeichnis {iber Hillel vor und kenn-
zeichne einige Probleme, die sich bei der Interpretation jener Quellen
stellen. Die Quellen sind nicht immer leicht zuginglich, aber ich lege
vor, was notig ist, um sie in der Hauptsache zu verstehen.

An lerzter Stelle: das Ereignis, das als Katalysator bei der Bildung
des Judentums, wie wir es heute kennen und definieren, wirkte — also
das Judentum, das sein Gesicht in den Schriften fand, die von Rabbi-
nen vom ersten bis hin zum siebten Jahrhundert verfalt wurden — das
Ereignis der Zerstorung des Tempels im Jahr 70 u.”Z. Dieses Ereignis
zeigte sich gleicherweise als entscheidend beim Entstehen des Christen-
tums als einer autonomen und eigenstindigen Gemeinschaft des israe-
litischen Glaubens. Ich schlieBe daher mit einem Abrif3 dessen, was
spater Rabbinen tber die Bedeutung dieser Zerstdrung sagten, wie
man sie sah und im Rahmen und Kontext des Judentums deutete.

Diese funf Kapitel stehen im wesentlichen unverbunden da. Jedes
ist als Einzellektiire gedacht. Die ersten beiden kénnten als erste Ein-
heiten einer neutestamentlichen Veranstaltung dienen. Sie stellen Hin-
tergrundwissen iiber die Geschichte und Religion Israels im Lande
Israel (» Judentum«) dar. Die nichsten beiden kénnten zur Vorstellung
der Evangelienteile dienen, die Jesus in eine Auseinandersetzung mit
zeitgenossischen Juden, ganz speziell mit den Pharisiern bringen. Das
abschlieBende Kapitel mag helfen, die Anfinge des Christentums mit
den Anfingen des Judentums in Bezichung zu bringen. Wie erwihnt,
wird sich das vierte Kapitel auch in Veranstaltungen als niitzlich erwei-
sen, in denen die historisch-kritischen Fragen zum »historischen Jesus«
in gewissem MaBe, wenn auch nicht durchgingig, erhellt werden
durch vergleichbare Probleme beim Studium spiterer Erzihlungen
und Traditionen, die »historische Rabbinen« gleicher Zeit und gleicher
Umwelt betreffen.

Lassen Sie mich zu Anfang erkliren, weshalb das institutionalisierte
Christentum verlangt, da3 man es im Kontext der Institution des
Judentums untersucht, und die Institution des Judentums im Kontext
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des institutionalisierten Christentums. Diese beiden religiésen Tradi-
tionen haben wihrend der gesamten Geschichte des Abendlandes mit-
einander, wie auch mit dem Islam, im Wettstreit gelegen. Wihrend die
gegnerischen Parteien zahlenmafig unterschiedlich grofl waren, so
waren sie in theologischer und moralischer Kraft einander ebenbiirtig.
Wias trieb die eine stets in die Auseinandersetzung mit der anderen?
Warum konnten sie sich nicht gegenseitig in Ruhe lassen? Diese Fragen
stellen sich uns in unserer Situation #ach dem Holocaust unabweisbar,
denn endlich packen die beiden groBen Glaubensrichtungen des We-
stens die gemeinsame Herausforderung zu einer Erneuerung mit ver-
einten Kriften an. Deshalb arbeiten das Judentum und das Christen-
tum in gegenseitigem Respekt wie nie zuvor im Dienst der einen
Menschheit nach dem Bilde des einen Gottes. Wir konnen diese Fragen
stellen, weil es uns gerade der Geist unserer Zeit erlaubt, sie im Blick
auf Aussohnungen in einer Weise zu diskutieren, wie das in den ver-
gangenen Jahrhunderten unserer tberaus tragischen Geschichte noch
niemals geschehen ist.

Sowohl Judentum wie auch Christentum verstehen sich als Erben
und Abkémmlinge der Hebriischen Bibel, die bei den Juden »7anach«
und bei den Christen »Altes Testament« genannt wird. Freilich leiten
sich die beiden groBen religidsen Traditionen nicht ausschlieBlich und
unmittelbar von der Autoritit und der Lehre dieser Schriften ab, son-
dern eher von der Art, in der diese Autoritit vermittelt und diese
Lehren durch andere heilige Biicher gedeutet wurden. Das Neue Testa-
ment ist das Prisma, durch das das Licht des Alten Testaments zum
Christentum gelangt. Der Kanon der rabbinischen Schriften ist der
Stern, der die Juden zur Offenbarung des Sinai, der Tora, fihrt. Dieser
Kanon besteht aus der Mischna, cinem Gesetzeskodex, der um das
Jahr 200 unsrer Zeitrechnung entstanden ist, dem Paldstinensischen
Talmud um das Jahr 400 u.Z., ciner systematischen Exegese der
Mischna, den verschiedenen Exegesesammlungen der Schriften, Mid-
raschim genannt, um 400600 u.Z. und dem Babylonischen Talmud,
ebenfalls einer systematischen Erklirung der Mischna, entstanden um
500—600 u.Z. Zusammen ergeben diese Schriften die »Miindliche
Tora«, d.h. jene Sammlung der Uberlieferung, die der Autoritit Got-
tes durch seine Offenbarung an Mose am Berg Sinai zugesprochen
wird. Der Anspruch der beiden groflen Religionstraditionen des We-
stens in ihren vielfaltigen Ausprigungen besteht in Wahrheit nicht nur
aus der Heiligen Schrift, sondern auch aus den Auslegungen der
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Schrift durch das Neue Testament bzw. den Babylonischen Talmud
(und die damit zusammenhingenden rabbinischen Schriften).

Die Hebriische Bibel brachte diese beiden zwar in Beziehung zu-
cinander stehenden und doch ganz unterschiedlichen religiosen Ge-
meinschaften, das Judentum und das Christentum, hervor. Sie haben
sich nach Vorstellungen entwickelt, die im spiten Altertum entstanden
waren, sind sich jedoch in jiingerer Zeit in der abendlindischen Welt
nihergekommen. Hier leben sie nicht nur nebeneinander, sondern
miteinander. Aber wihrend die meisten Menschen die Entwicklungs-
geschichte des Christentums kennen, sind sich nur wenige dessen be-
wullt, dall auch das Judentum eine selbstindige und differenzierte
religiose Ubetlieferung darstellt. Die Unterschiede beschrinken sich
nicht nur auf die Abwehr christlicher Glaubensinhalte — » Juden glau-
ben nicht an dieses oder jenes« —, sondern erstrecken sich auch auf
grundlegende Entfaltungen jiidischer Glaubensinhalte. Um den Dis-
sens zu verstehen, mul3 man die jidische Position in ihrer eigenen
Begrifflichkeit erfassen.

Was wollte das historische Judentum sein? Was sind seine wichtigen
Riten und Symbole? Was liegt dem klassischen Judentum im Blick auf
die Situation des Menschen am Herzen? Die Antworten darauf lassen
sich zundchst auf den Seiten des rabbinischen Kanons und verwandter
Schriften finden. Seit dem spiten Altertum schufen die Rabbinen der
schriftlichen und mindlichen Tora-Tradition die fundamentalen Texte,
die die Werte formten, den Geist beschiftigten, die Gemeinschaft er-
richteten und damit die Seele des Judentums bildeten. In allen mensch-
lichen Noten, in denen die Christen sich an Christus wandten, blickten
die Juden auf die Tora. Tora bedeutet Offenbarung: das sind zunichst
die fiinf Blcher Mose, spiter die ganze Hebriische Bibel, noch spater
die Miindliche und Schriftliche Offenbarung des Sinai, wie sie sich in
der Mischna und den talmudischen Schriften darstellt. Letztendlich
bedeutet und symbolisiert sie, was in der heutigen Sprache mit » Juden-
tum« bezeichnet wird: die Sammlung des Glaubens, der Lehre und
ihrer Praxis, die Frommigkeits- und Verhaltensmuster, die moralischen
und intellektuellen Bindungen, die das jiidische Verstindnis von Wirk-
lichkeit ausmachen.

Wihrend jedoch das Christusereignis am Anfang der Ubetlieferung
des Christentums steht, steht der rabbinische Kanon am Ende des
Entstehungsprozesses des Judentums und ist aus diesem erwachsen.
Er ist die schriftliche Fassung der Satzung fiir das Leben Israels, des
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jidischen Volkes, lange nachdem deren Prinzipien und Anweisungen
ausgearbeitet und im Alltag wirksam geworden waren. Und die ersten
Jahre des Urchristentums wurden beherrscht durch die Gestalt des
Herrn und dann durch seine Jiinger und ihre Anhinger, die das Evan-
gelium den Volkern brachten; die prigenden Jahre des rabbinischen
Judentums kannten nur cine kleine Gruppe von Minnern, die nicht
von einer einzelnen Fiihrerfigur beherrscht wurden, die aber cine
cbenso weitreichende Revolution im Leben der jidischen Nation be-
wirkten.

Auf diese Weise gestalteten sowohl die Apostel als auch die Rabbi-
nen die vorausgegangene Religion Israels, und beide nahmen far sich
in Anspruch, Israel zu sein. Diese vorchristliche, vorrabbinische Reli-
gion Israels zeigte in all ihrer Vielfalt verbindliche Grundzige: der
Glaube an einen Gott, die Ehrfurcht vor und der Gehorsam gegen-
iiber der in der Hebriischen Bibel enthaltenen Offenbarung, die Vereh-
rung des Tempels in Jerusalem (solange er noch stand), und die Erwar-
tung der Ankunft eines Messias, der alle Juden nach Paldstina zurtick-
fiihren und damit das Leiden in der jiidischen Geschichte beenden
sollte. Die Judenchristen konzentrierten sich auf den letzten Punkt,
indem sie verkiindeten, daff der Messias in Jesus gekommen sei. Die
rabbinischen Juden konzentrierten sich auf den zweiten Punkt, indem
sie lehrten, daB das Volk nur durch die volle Verwirklichung der
Gebote der Hebriischen Bibel, der Tora, so wie sie durch die Rabbinen
interpretiert und angewendet wurde, das Kommen des Messias verdie-
nen kénne. Ferner behaupteten die Rabbinen, sie alleine besilen die
ganz Tora Moses. Das steht im Zentrum ihrer Doktrin: Mose habe
nicht nur die Botschaft geoffenbart, die in seinen Biichern niederge-
schrieben ist, sondern auch eine miindliche Tora, die formuliert und an
seine Nachfolger weitergeleitet wurde, von diesen wieder an ihre
Nachfolger — durch Josua, die Propheten, die Schriftgelehrten und
andere fromme Minner — und schlieBlich an die jeweiligen Rabbinen.
Deshalb beschiftigten sich die Christen hauptsichlich mit der Frage
nach dem Messias; die rabbinischen Juden mit der Frage nach der
Tora; fiir beide war die Frage nach der Erlosung entscheidend.

Welche Gestalt hitte die westliche Kultur angenommen, wenn die
jiidische statt der christlichen Ausprigung des Erbes aus der Hebrii-
schen Bibel die Oberhand gewonnen hitte? Welche Gesellschaft wire
daraus entstanden? Wie hitten die Menschen ihre Angelegenheiten
gelost? Wie hitten die vorherrschenden Wertsysteme dann ausgesehen?
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Hinter der immensen Vielfalt des christlichen Lebens und der christ-
lichen und nachchristlichen Gesellschaft stehen die prigenden Dog-
men, die theologischen und auch moralischen Uberzeugungen, die
durch den christlichen Glauben an die Person Christi bestimmt wer-
den. Christ zu sein, bedeutete und bedeutet auch noch heute in gewis-
ser Weise, dafl man versucht, es ihm gleichzutun, auf eine der vielen
Arten, in denen die Christen sich Christus vorstellen.

Jude zu sein, mag in dhnlicher Weise auf das eine, weitverbreitete
Symbol des Judentums reduziert werden, auf die Tora. Jude zu sein,
bedeutete dann, sein Leben nach der Tora auszurichten, auf eine der
vielen Arten, die die Lehrer der Tora vermittelten.

Wir wissen, welche Bedeutung die Person Christi fiir die Kunst, die
Musik und die Literatur des Abendlandes besitzt, welche Bedeutung
die Kirche fiir westliche Politik, Geschichte und Frommigkeit, der
christliche Glaube fir seine Werte und Ideale hat. Es ist viel schwieri-
ger, zu sagen, welche Bedeutung die Tora fiir die darstellenden
Kiinste, den Verlauf der Bezichungen zwischen Nationen und Vélkern
und die Hoffnungen und Erwartungen des einfachen Mannes besessen
hitte. Denn zwischen Christus, dem jedermann bekannten und siegrei-
chen, und der Tora, dem geistigen Schatz eines winzigen, gedemutig-
ten und miBhandelten Volkes, das nie ganz verstanden wurde und
kaum fur lingere Zeit Erfolg hatte, steht der Abgrund: die Beherr-
schung der Welt auf der einen Seite und das Opfer auf der anderen.
Vielleicht kam die Unterscheidung schon gleich am Anfang zustande,
als die Christen sich trotz Leiden und Verfolgung entschlossen, die
Welt zu erobern und zu retten und das neue Israel zu errichten. Die
Rabbinen schickten sich demgegeniiber unbelistigt und unbehindert
an, das alte Israel umzuformen und zu erneuern. Fur die ersteren war
der Schauplatz des Heils die gesamte Menschheit, im Zentrum stand
dabei ein einzelner Mann. Fur die letzteren begann der Weg des Heils
mit Israel, Gottes erster Liebe, und die Bihne war jene einzigartige
und doch exemplarische Gemeinschaft des judischen Volkes.

Um die Welt zu retten, muflte der einzelne Apostel in ihr und fir sie
leiden, vor Gerichten erscheinen und die Autoritit von Weltreichen
untergraben. Um das judische Volk zu erlésen, muf3te der Rabbi in das
Leben der Gemeinschaft eintreten, daran teilnehmen und es umfor-
men, sich aus der Politik der Volker heraushalten und sich geduldig
den Weltreichen unterwerfen. Die Vision des Apostels umfalite alle
Nationen und Volker. Unmittelbares Leiden war daher die willkom-
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mene Strafe, die der kiinftigen Weltherrschaft gezollt werden multe.
Das Auge des Rabbi blickte auf Israel, in seiner Liebe zu den Juden
versuchte er nicht, die Vorherrschaft zu erlangen oder das Mirtyrer-
tum zu riskieren, sondern fiir die soziale und spirituelle Umgestaltung
zu arbeiten, die nur iiber das vollstindige Einswerden seines Lebens
mit dem der Gemeinde erreicht werden konnte. Der eine war der
Prophet fiir die Nationen, der andere Priester des Volkes. Es ist daher
kein Wunder, dal der Apostel zwar die Mirtyrerkrone erlangte, aber
in der Geschichte dennoch den Sieg davontrug; wurde demgegeniiber
der Rabbi zum Mirtyrer (wenn dieser Fall eintrat), dann nur als ein
Glied seines Volkes und in der Gemeinschaft mit ihm. Er gab die Welt
und ihre Bekehrung zugunsten des Volkes und seiner Erneuerung auf.
Letztlich hoffte das Volk, daB durch seine Erneuerung, notfalls sogar
durch sein Leiden die Welt erlost wiirde. Aber das Volk wire dabei
Werkzeug und nicht Vollbringer der Erlésung, die nur Gott alleine
zuwege bringen kann.

Als gliubiger Jude lautet mein Gebet, daB dieses bescheidene Biich-
lein dazu beitragen moge, in unserer Zeit Frieden in unsere Welt zu
tragen.

24. Dezember 1982 Jacob Neusner
8. Tebet 5743

Am Vorabend der Bar-Mitzwa-Feier

meines dritten Sohnes Noam Mordechai Menahem
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